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REPERCUSIONES ECUMENICAS
CE UN VIAJE DE

PABLO VI,

Fditorial

"Estoy atdénito por este acontecimiento que va més alld de toda
imaginacidn y de toda descripeidn, Con su Santidad nos hemos
dicho: "e rivederci a Roma" {Declaracién del Patriarca Athend-
goras en Estanbul, en la partida de Pablo VI, 26 julio, 1967).

Pablo VI ha sorprendido de nuevo a la opinién piblica con un vimje ines-
perado y “"peligroso".

En Estanbul lo esperaba el patriarce Athenégoras. Juntos parecen habex
puesto las bases de "™une tercera etape eccuménica" en ese ceminar firme - y
no tan lento - hacia la unidad con las iglesias orientales.

®Ahora, luego de una largs divieidén 1lenn de incomprensiones
reciprocas, nos es dado por ¢l Seflor de re-descubrirnos cemo
iglesias hermanas a pesar dc todos les obstéculos interpuestos
entre nosotros" (Documento enviado por Pablo VI al patriarca
Athendgorns ).

Desprovistos de diarios, este hecho ha passedo inadvertido a gran parte
del piblico uruguayo. Es ¢él, sin embargo, de fuerte envergadura y nuestra
una de las facetas mis rices y significativas dél "Papa peregrino”.

Con este gesto, Pablo VI retome el movimiento lanzado por Juan XXIII ¥y
el Vet. II. El diflogo con el no-creyente emprendido vor la Iglesia catdélica
lleva en su propioc dinamismo "un didlogo teoldgico leal" entre las diferen-
tes Iglesizs,

Iz aperturs de una Iglesia gue guiere ser servidora de la humanidad
arrastra consigo un movimiento de unidad interna. De la misme nanere que una
Iglesin-poder llevd consigo la divisidn.

Pablo VI ord por unos momentos en la antigua basilica de Sente Sofia
- mezquita durante 5 siglos y hace unos 30 afios transformeda en museo histé~
rico. En ese lugar, donde hace justo 913 afics, el cardenal Humbert lanzaba
el rayo de la excomunién sobre el patriarca Miguel Cerulario.

Bn esta visita, ¢l patrierca Athenigoras honraba 2l Papz con ¢sta her-
nosigime denominacidn:
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«++ "se encuentrs enire nosotros €l cobispo de Rema, el primero
en honor entre nosotros, squel que preside en la caridad"

El camino del ccumenisme se identifica con ¢l aprendizaje de una eeti-
tud glcbzl nueve que subre tods ia vida de la Tglesie.

Actitud firmemente sefizalads vor sl Vak. II; verc lejos todavia de ser
- - # -
une posicicn "generalizada®,

Una referencia o la Iglesia de los primeros afics puede ayudarnos o com-
prender sste nuestro actunl zprendizzje. Ln predicacidn de Pablo 2 los gen=
tiles concientizd en la Iglesia naciente su totzl novedad: inutilidad de la
ley judiz, de 12 circunscisidn, de le distincién entre menjares puros ¢ im-
puros, etc.ete. Si toda la Iglesia primitive hubiese quedado recluida dentro
de los muros de Jerusalén no hobria descubierto muches de las riquezas ence-
rrades en su Credo. Los gentiles rindieron, pues, un gren servicio 2 1la Fe,

Hoy la visita de Pablo VI 2 Turquia, Si didloge "lezl ¥ fraterno" en
Estenbul, spor qué menos lezl y fraterno en otros sitios del globo, sin ex-
cluir Rome? .

El didlogo mno es una pose de "modelo” a =2deptar frente a los separados
a2r% venderles "nuestrs niercancia”.

Es uns actitud interior, global.

Otnb es nadas

El didlego con todos: fuéra'y dentro de la Iglesig.
Eg.bﬁSqueda en conjunto ¥y no ”apariendias dess o
Es respeto y es serviclo.

Bs lucha por la promocidn de todos los pueblos y rozas. No se pucde se-
parer -didlogo =zqui y condens alld- sin caer cn pecodo de fariselsmo,

_ Por eso la visitae de Pablo VI, las palebrms intercambiadas con el patriar-
ca Athendgorzs, si bien lns leemos, son un 1llunndo muy concreto = nuestrz cons
versidn,

"Se trata por medio de un didlogo leal, vuclto posible por el
restableciniento de la caridad fraterna, de conocerse y respe-
tarse en la diversidad legitima de las tradiciones litdrgicas,
gspirituales, disciplinares y teoldgicas para llegar a un acuer-
do en l=z confesidn sincera de toda la verdad reveladal, (Doou—
mento que Pablo VI envid ol patriarca Athenédgorag).
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PUNTO Dt LLE ADA

eflexion

1T - Lh NUEVA TIERRA .

Pars lelwmante 2 le que ccurrid c¢con le primers dimensidin de la existencia
cristiana - lg gracis gque sona - existe tambidn o proplsito de le segunda -
la gracig que eleva - un (teroer) nivel gque corresponde gl esfuerzo hecho en
1cs ltimos tiempos por lograx én esth materia une sintesis mencs simple y
nds profunda. El desarroll, de la problemdtics humana y de los mismos concep-
tos de que sz vale parn exprosarla, hucen posible ese nuevs nivel,

Deeiamos en la reflexi/n anterisr qus existiz una solucisn de facilided
“en cuanto o la manera de concebir esa graciz que eleve al hombre a regiones
cuyo access s4lo el ser "octraido por el Padre" (Jn. 6,44) puede =brir. Consis~
te en imaginar que la gracia eleve g_partir de 1o (yz) humzno. O see que,
mientras lo humano en general permaneceria humano, unc parte de €1 se volve-
riz, por la gracisc de Dios, supcr-humano, scbrenastural.

A esta especie de "planta alta" de la humanidad pertencceriz todo un sis-
tema de realidades: instrumentos, hdbitos, valores y esperanzas prepias. Y,
por supuesto, s6lo un peso separa osto concepcidn de la otre en que los valo-
res meramente humancs y las csperanzes meramente naturoles son declarades de
segundo orden y por ende, comparndas con la posibilidead schrenatural, felsas.
Unn de los cpisodios mds salientes de la historia eclesidstice urugueya: la
cposicidn entre la musoneris ocupando el gobicrno nacicnal, y la jerarquis
ceclesidstica representode por Mons. Vera y opoyada por los jesuitas, culmind
eon la expulsidn de estos dltimng del territeric na wimnal., Le cousa concreta
de esta expulsidén la brindd un sermdin d-nde un jesuita mantuvo que “la filan-
tropia era la monedn false de le caridad”. gPor qué falsa? Simplemente por
ser natural y oponerse por ende, ¢n ¢l contexte de un pais con plencs posibi-
lidades cristianas, al dnico amor con posibilidades de cternidads: la carided
cristiana y sobrenaturnl,

Frente a esta actitud que resunfa la posicidn corriente y ortodoxa en
el siglo pasado, el Concilisv Veticano II significe un cambis importante de
mentalidad. Y nc tal o cual textn del Concilip, sino la tctalidad del aconte-
cimiento,

Bn efecto, el Vaticane IT pucde llamarsze el Concilio del diflego Iglesgine
mundo. Paralelamente se centrS en torns al concepto de Iglesis-zl=-gervicio=
de-la-humanidad, Ahora bien, ambas cosas, aunque en realidad no constituyen
més que una sola, estdn basadas on la negncidn de esa separacidn de la reali-
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dad en piscs separados o en sistemas sutinomes de instrumentos, valsres y es-
peranzas, Porque claro esté que s5lo una ficeilin de lenguaje podiz pretender |
poner la parte de realidad eorrespondiente a 1o scbre-natural 2l servicio de
la correspondiente & lo natural, Y muy indirecto teniz que scer ¢l didlogo en-
tre ellas cuande se dirigian & puntos diferentes por camincs igualmente dife-
rentes.

Perc 2un ciertos hechas externcs 2 la doctrins misma del Concilis sirven
d2 indicics claros de lo mismo. Los tedlagos econoecidos internacionzlmente por
hzber luchedc contrs esa sevaracidn simplista, fueron los que el Concilio re-
habilité y oyZ luegs con porticular atencisn, Unz, €l P. de lLubac, por ejem-
plo, =suter del famose 1libroe Le Surnztursl, wretirsde sn un momento de circula-
cidn y ahora nuevsmente cutorizads y reeditadc. Gtrs, el P. Rzhner, tal vesz
el tedlogo miAs escuchads en el Ceneilis, creadcr del concepts esclareceder
de M"existencial sobrenatursl”,

Tuchar contra esa sevaraeciin ;equivale 2 negar la distinciln cntre 1o
netural y 1o sobrenatural? ;0 2 suprimir concretamente 1o natural? Ciertamen-
te que no. Ello seris reempizzar un simplismo per otre. Vedmoslo.

F'Q

Scbhrenatural y greeiz, son estirictamente sindnimes, en la medida en gue
lc son un adjetiva y un substantivs. Eejor seria decir gque sobrenatural no
afizde nada 2 la calidad de graiuitc gque, come wvimos, g8 ¢l contenide devermi-
nante &el crncepte de gracia. Si ésia 51gn1-1ca 1: dados gratis, el reoﬂiu,_
el den, es¢ y ns otra coen significa sobrensturzl: lo afiadido a 1o natural,
‘1o regzlade, 12 gque no me pertenece por ese dercecho inscritce en mi propiz na-—
turaleza de hombre.

En efecto, quicn dice regalo, lo opone 2 lo gue no lo es, & 1o GUG per-
tencce en propiedad a alguien, lo tengs ya o se le deba en Justicia. Quien
habla de gracia, de don, de regnlo, introduce con ello mismo esn distincidn
inevitable,

Ahora bien, el simplismo estd aqui un aplicar s esitn nocidn csencial de
lo. regalado, el esquema habitual del antes y del después. Bl regalo llegn ca-
sl siempre después, cuandc lo que no es regalo estéd ya constituide y actuan-
do. Y comporando asi el antes y el después, sc reconoce lo gratuite y se lo
separa dc¢ lo natursl.

Traduciends esto o términcs tecldégicos, el antes y ol después del rega-
lo divinoc, parece gque deben poderse encontrar en el cambio por excelencia que
pusde ser visgualizado: la conversidn, e¢s decir el momentn ep que, por la fe
y el bautismo, se pasa a . formar parte de la Iglesia. Cuando se deja de ser
simple hombre para convertirse en hombre cristiznc.

Claro estd, empero, gue en un mundo dende la mayoria de los cristiencs
no han pasado por ¢se momento, el antes ¥ el despu os ns btanto separe dos tro-
208 de Auestra prup.l,fu existencia, sino dos categnrias d¢ hombres separados
por una conversidn hipotétira+ los nn-crigtionse v los eristiancs.

Pareceria asi que bvastaria hacer un inventzrio de la experiencia del no
creyente parse poder describir el contenido de la existencia natural del hom-
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bre. Bastaria, por ejemplo, hacer el recuento de sus ideas mds universales,
pars poder hablar de una filosofia definida por el he¢ho de. que a su saber

se accede con la "luz naturael" del entendimiento humenc. Y bastaria preguntar-
le 2l no creyente por su esperanza, pars peder hablar del "fin naturel" del
ser humonc, ' . : .

"Segiin esto - escribe K. Rahner - a partir de la entropologia de la ex-
periencia cotidiana y de 1la metafisice, se puede conseguir un concepto de la
natursleza del hombre perfectemente perfilado. Se supone, por tanto, que la
esencia del hombre experimentadsa - de hecho - concretamente, se identifica
adecuadamente con su naturaleza, que en tenlegia es el contra-concepts de lo
sobrenatural™ (1). '

Muy pronto, sin embargo, la experiencia asi recogida ensefia que existe
una extrafin semejanza entre ¢l nivel profundo resultante de ambas encuestas:
la del no creyente y la del creyente. En realidad, el vnico elemento segura-
mente diferente parece ser la intencidn. As{, cuando todsas las diferencias
reales se han desvanecido entre la filantropia y la caridad, sdlo queds el
"poxr amor de Dios" que los distinga.

No es, pues, extrafio que la preocupacidn por situarse en "el planc sobre-
natural" se haya casi identificado, en la prdctica crisviana, con el cultivo
de la intencidn, entendiendo que, por ella, una cbra humans, natural, era ele-
vada hasta ponerse en camino hacia la vide cterna. Y jqué extraiic entonces
que esta vida eterna aparecicra como la resultante de intenciones que se des-
pojaban, en la muerte, de las obras (naturales ellas) para entror solas en
un cielo que no era el resultado de la historia husans sine el premic & lo
ejercitadn en ella? ' :

Elevacidn sobrenetural - graciz que eleva - y elevacifn de la intenciln
se hicieron casi sindnimos.

Ahora biern, g¢i bien se mira, un regalc no tiene vor qué, pars ser regelo,
es decir, gratuitc, difercncisr necesariamente un zntes y un después. Puede
acompatiar la existencis enters de un hombre, y no deja por eso de ser regalo,
Puede, méds adn, acompailer la existencisz entera de todes los hombres. Y no
por ser tarn inmensc dejari de ser regnlc! A partir de aqui se comprenderd con
facilidad el razcnamients de un Rahner, por ejempln.

Perc vezmoz antes un ejemplo. Supongamss que =2 alguien, cun antes de na-
cer, se le ba heche el regels de uns fortuna. Ello clertzmente comienza a mo-
dificar su cxistencie desde su misme venide 2l muado, 9 2ntes 2un. Necerd de

una manersz diferente. Serd educads de una meners diferente. Tode, ¢n fin, he-
bré cembi=do, cxcepto, clarc estd, su natursleza humana. .

Si ese hombre reflexiona luege para trztar de "ubiczr” {como estamos ha-
ciendo ncsctros), ese regslo en su existenciz, no podrd acudir & unz compars-
”

cifn entre un antes y un después. El regelc, pzrz él, estf colacado en la ca-
tegeria de 1o gque "siempre estd zhi”.

Le guede, por supuestc, ¢l recurss de establszer 1z difsrenciz mediante
una ¢omparacién con la existencia de los que ns han recibido un regalo pare-
cido y viven su "pura naiurzlezsz humana"... Perc supcngamos también equi que
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todos los demds hombres gue €1 consce estédn en su misma situacidn: saben por
revelaecidn que se les hizo un regelc, pers son incapaces de imsginerse concre-
tamente lo qus serian sus vidas sin el regalo recibidn. Y no lo pueden imagi-
nar porque el regalo no es extrinseco (jy Dios sabe si el diners es mds extrin-
seco que 1la gracia!) 2 nada do lo gque ha ccurride en sus vidas: todo lo im-
pregna y lo transforma. El otro términc de comparacidn, "lo que hubiera sido",
gueda pues como un conceplo ldigico inevitable, ya que se trata de un regalo,
pero no como una realidad histdrica, ni siquiera come una imagen precisa, Y

con ello el regals no he perdido su escncia de regalo, su gratuidad.

No es pues necesarin para'que_la gracia siga apareciendo como lo que es,
vale decir, como gratuita, que pueda separirse de lo que "existid antes™ o
de lo que "existe en los otrog": pero es menester que le distingsmos siempre
del concepto de lo natural, que es "lo gue hubiera sid> la realidad total”
si el regalo no hubiera estadc siempre =hi (2).

En otras palabres, lo puramente nstural es un concepto limite (una posi-
bilided que siempre es menester tener en la mente pars comprender y recordar
gque el regalo es regalo), poro no un conceptu gue tenga un contenido real,
histérico, vale decir, un concepto que =2punte o zlgs que sea posible halloxr
¢ imeginnry concretnmesnte dentr~ de nuestra historia,

Lo que scurre, y esto ¢s slgo copitzal pera todo el tems de la gracia de
Dics, es que ns estamcs habitundos o regalos nsi. Pors nosotres, en la misma
idea de regalo y2 juege ¢l concepts de escssez. En nuestra mente, 1o natural
se asocia con lo abundente: es lo que todos ticnen, L.s regalos, entre noso-
tros, siempre constituyen privilegiades.

) Y asi ncs ponemns a buscar la gracia, persuadidcs de gqc, si es regalo,
en algin lugar de nuestra vida o de la de 19s ctreos debe faltar., Y en lo conm-
paracidn con esa falte esperamns hallar la seperscidn sinples pocr un lado 1a
pura naturaleza, €in regalo y, por el otro, lo sobrenstursl.

Pero 1a realidad no se preste 2 eso separacién. Cnmo escribe Ruhner,
"Ia sola experiencia no puede decidir exuctamsnte en todos los cagons - al me-
nos, nv sin ayuda de la teologia - si 1o oxperimentado en el hombre pertene-
ce a su.naturaleza en cusnto tal.,.. o 2 su naturaleza histdrica, en cuanto és-
ta - siempre dé maners ‘empirica, pero condicionads por el heche de la voca-
ciin al fin sobrenatural - posee en si rasgos que no tendris si tal vocacidn
no existiese" (3), :

En efecto, ese regzalc, aun antes de troansformor eficoznente tode nuestra
existencin y de nbrirle las puertas iiltimas de lz vida eternz, se presents
coms en germen en 1o que llamamns une vocacisdn, un llamade. Y un llamade a
1o que estd por encime del hombre,una vocoeidn sobrenatural. Tade hombre gue
desplerta a la conciencis, encuentra junto a i la many y la vez de Dios que
lo elegvan hecia-ese plano donde le vida eterna aparece ya sobre el horizonte.

Y ¢l producto de ese vocaciin es el humbre, todos los hombres concretos que
ccn-ceFJs, es decir, el hombre habitonte y actor de la historico,

Perc entonces, "si Dios de a lz creacidn y s-qbre tods al hombre un fin
cbrenatural, y éste es 1o primerc ¢n la intencidn, entonces es el mundo y
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el hombre por eso mismo, siempre y en todas partes, en su estructura interna,
distinto del que seria si no poseyese ese fin, incluso antes de haberlo con-

seguido parcielmente (con la gracia justificante) o totalmente (con la visidn
de Dios). Y es totalmente legitimo proyecter desde esta perspectiva la "esens
cia dnica y conereta dcl hombre (no su naturaleza en cuanto contra~concepto

de la gracia)" (4). '

De ahi que el hombre gque, "de¢sde su mismo nacimiento es invitado al did-
logo con Dios" (GS 19), no pueda seperar de si la exigencle de esa vocacidn,
sin que; por otra parte, tel llamadc deje de ser gratuitc .y de ccohstituir,
por ende, un regalo. Lo mds necessrio es también gratuite. '

"o podrfa decirse, con aparente derecho, que la esenciz del ser perso=
nel consiste precisamente en estar ordenado, por naturaleza (concreta), a la
comunidn personal con Dios en el amor, y tener gue recibir ese mismo amor co-
mo libre regelo? Pero jnc ccurre lo mismo en el amor terreno? El es la reali-

2d hacie 1la que el gue ama y e¢s amado se giente evidentemente ordenado, Y

de tal manern que se sentirfa desdichado y perdide de ne recibir esge amor de=~
terminado. Sin embargo, lo recibe como el "milagroe" y el inespernde regalo
del libre amcr, es decir del amor indebido. Podria preguntaxse: gno podrd con
sistir la esencia del espiritu personal precisamente en esd - jen ¢sc ¥y nadsn
més que en eso! -, en tener que recibir el ancr perscmal coulmo indebido, si
no quiere malegrar su sentidc...?" (5). La respuesta e vsta pregunta, después
de 1o dicho en la reflexidn del nimero 13 de PERSPECTIVAS, no puede ser sino
afirmativa. ' '

Bsta esencis ceoncreta del hombre personcl en la historia, es lo gque Ruhn
ilama el existencial sobrenatural, es decixr, l= categoria en la que se desen-
vuelve histdriczmente toda existencia humann, Lo que 2 su vez afirme, sunque
traduciéndolo o un lenguaje mencs fileséficou, el Concilio Vaticanc II: "Cris-
to murid por todos, y la vocncifn suprema del hombre en reazlidad es unz sole,
eg decir, divin2, En consecuencia debemos creer que ¢l Espiritu Santo ofrece
s todos la posibilidad de que,.. se 2szcien a2 este misterin pascunl" {GS.22).

Como verenus en la prixine entregs de PERSPECTIVAS, esto transforma la
idea guc n>s hacemos de la amplitud de esc dinsmisme que es lo grociz de Dios
schre la ticrra. Pero transformn zdends, dentro dcl tema que hoy trotamoes,

12 idea gque hemos de huacerncs de la finslidad & la que el regel. de-Dios nos
eleva: la yide cturna, el punto de llcgzda del dinzmisms de la gracisa,

scpls donde quiere (véase
t, hay dcs pesz
¢ ¢conelusidn de 1

1.~ In una novela contempordncez, El Vient
S

de.

Unc es prrie dc unn cortn que la esposa del protagenistz le envia & és-
t¢, prisioners en un campo de concentracifn: "Querido, cuande, lo vispera gde
Navidad, el sacerdote gue tc beautice te hable de 12 vide eterng... yo ng sé
gué es la vida cterna, pero s& rnuy bion qué cs la vido sinplemente, esa vida
que yo amo, tu vide, 12 de nuestres hijos, nuestrs vida" (6).

cr



114,

“ Y es osi, Nadie sabe lo que es la vida eterna sino a partir de¢ lo que
es la vida sinmplemente. Hay en el hombre una radical y justa oposicidn a con-
cebir ntra vide como ¢l premio a recibir cuande ésta cese. COposicidn, pox
otra varte, que ne inventamos hoy. Pablo la expresa claramente: "Gemimos de
sngustia porque deseamos re-vestirnes de la morada gque procede del cielo...
En efecto, los que estamcs en estna curpn gemimos de angustia porque no guere-
mos gue nog la guiten, sino que nos re-viston, es decir gue lo gue es morial
(en ésta) sea absorbide por la vida" (I1 Cor.5,2-4). "Esto, que es corrupti-
ble, tiene gue vestirse de incorrupeidn, y ests, que es mortal, tiene que ves-
tirse de inmcrtalided” (I Cer.15,53).

La primera ¢onclusidn es, pues, que la inagen de 1la vida cterna cristia-
ne sélo puede hacerse con los materiales, vale decir, con los valores de és-
oo :

2.~ Adomés, si la gracis tuviers como misidn consolarnos de la desapa-
ricién de esta vide con la apdricidn de stra, fracaszria rotundamente. Porque
- gracias a Dice - ningunc ‘esperanza on 9trz cosa nos censuelea cuando 1la nuer-
te, por ejemplo, nos scpare de los seres que armamos. Sélo ellos, volviendo,
rueden sacier nuestra sed.

Agqui interviene ol segunde pusaje de 1o obra de Loescrt o que aludinmos,
Se trate de un didlogos "~ Para un cristisno es diferente. Tiene la ventaja
de espercr todavia el cielo. - jFelipe! ~ ;Qué? No es cierto? - dijo éste
asombradc, = jFl cic¢lon...! Cristo nismo, gue s2 volvia 2 su Padre, ya resuci-
tado, velvie con todo a ver a sus amigos, andsba de zqui pers =114, de una
cass a2l conino, del camino 4 una posade, como si no pudiera resolverse & aban-
donarlos. Y, no obstante, 1 les-dejabn su Bspiritu, que era un alter ¢go...
Ahora, pars un pobre tipo que nec es Dios, que no pucde decir 2 nadic: esta
toarde estards conmnigo... dejor seres desgarrados, une iglesis desgarrada, una
hunmanided desgarrada... jah, no! jMorir no sclucionn nedat! — Y bien, entonces
y¢ ne veo poara qué vuede sorvir el ser creyente, - Tienes rezdn, nc sirve pa-
ra nada" (7). '

En efecto, si servir significa substituir el problems por su solucidng
’ FEAZ AL 2N SXUobr bl L P
™

crecr en la vida eterna no sirve. Bs que ¢se serie el peor servicio que se
le pcdrisa hacer & un ser humeno,

I~ espernnza cristiense en la vide eterns ec una esperanzs desintcresnds,
si pcr desinterds se cntiende, comc debe entenderse, n: la falta de interés,
sinc Xa faltn de otro interés que no see ¢l resultado misme de aquelle que
tuscanos con el don de nuestras vidas. El que construye quiere apasionadsanen-
te lz construccidn., Y no es por ello intexesado.

Pues bien, lo dicho hastz agui rnos lleve = la conclusidn de que "es ne-
cesario, desde el punto de vista teoldgico, rewnir lo que funestruonte ha es-
tedo durante lorgo tienpo sepnrads en la coneciencin tecldgics, es e sober,
le trascendencia y el futurs" (8), ¢, 1o que e&s 1o nisne, la vide etcrna y
la construccidn de la historia.

3,~- Construir & -iczginnr

1e vidse etornn con 1ng mnteriales de la vids,
simrlczente, no es ninguna novedad: e

s un dato biblico clemental.
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'Y no nos referimns dnicamente al Antiguo Testanento donde falts, hasts
os tiempss priximes 2 12 llegada dz. Crists, la perepectiva de una vida nés
alld de 1o muerte, sino =1 Wuevo, por nds dominadc que esté, o precisamente
perque lo estd, por la ides de la resurreeci®n, e T

Scbre una de las indgenes neotestamentarias de la vida eterna escribe
maravillosanente bien el P. Pierrs Charles.cn su libro La oracidn de todas
las cosag: "Seior, encontré hoy en tu Evangelio esa frase sorprendente con’
que nos describes el ciele, la realidad que todos esporamos ¥y que nuestroe pen-
samiento trats ya desde ahora de comprender.” Tantos veces nos han repetido.
ese viejo axioma, no del todo exacto, "ignoti nulla cupidc”, no se desea lo
Que no se ccnoce; que, por supuesto, henns acabado por sscar . ia conclusidn de
que cuanto més se conoce, mAs se desea. Y asi, nos hemos puesto.a tratar de
penetrar el misterio del ciels, para estimular nds y mds nuestro deseo de lle~
gar e 1. Hemos construido para ellc teorfas maravillesas., Hemos explicado y -
probado que el placer del cielo consistia en una visién beatifica, accmpafiada
de una luz de gleris; y que esa visidn tenia por objeto, Sefior, tu esencia di-
vine misme, sin medium qued ni medium in quo, aunque sobre estn dltimo ciertos
tedlogos hen formulado varias sutiles reservas, Hasta se ha afladido que en tu
esencia pedriamos contemplar lcs "pesiblss" que tienen en ella su razdn onto-
1dgicas y que ese espectdculo seria capaz de embelesarnos durante toda la etex-
nidad. Sin duda alguna, se trata de teorias muy bien armadas y, en el fondog
muy exactas. Perc, por qué me dejan frio? No creo poder corregirme de un de-
fecto por el solo metivo de que ese esfuerzo me permitird contemplar una ma-
yor cantidad de posible durente toda la etexrnidad, ‘

Pensando en estas coses clementales, ne oncontré en el Evangelio con tu
frase maravillosa. Results que td nos habias dicho que el civlo era une gran
mese a.la cunl tocdos nos sentarismos junto contig- prxe beber el vino del Pa-
dre y conversar comoe emigos.

ila nesa familiar! Yo tengo que ir muy lejos’ para que ella evegue en ni
mig recusrd:s mds hermosas. Esa mesa de las comidas en comin, cadz dia que pa-
sz y2 la vuelvae 2 encontrsr. Ella podis hacerme gustar ya por anticipado la
alegriz de los parziscs eterncs. TU no te sentzrdis entonces sobre un trono le-
jano. Qué sentide tendrian eszs megnificencias solitzrias ontre el grupo de
i1ns que ¥4 nismo hes elegido? Acnso en la cena eucaristica. no estéds al alean-
ce de todos y cesi @ nuestra merced? Y no es ella, como td misme lo has dicho,
el preludic de la fiesta del cielc? Tues esa es la forme en que yo desen ver-
te entonces. Bstonmos enteramente de acuerds, Tu cielo no es una gran sala de
espectdculos: es un copeder. In unc sa2la de espectdicules, los vecinos no cuen-
tan pars nada, y los asientos vacioss no mnlestzn 2 nadie. No se estd 211i en
sociedad, y la conversacisn es mel miradza, En la mesa, por.e¢l contrario, las
‘miradss se cruzan, las pregunias y los chistes se entrechocan, la alegria de
- ecode une es pars todos lgs demfs, y la alegria de todes es pers ceds uno. Tu
ciel~ es une hospitslidsd, unz fiesta., Si ns prndemos meter este nisterio de
sinplicidad divinas en f4rmulas filnsificas, pacienciar’(9).

Es que, en rezlidsd, en ¢l Muevo Testamento, vida eterne y nueva tierra son
sindninos, com» dice el Avscalipsis (21,1).

Ahora bien, squé significs ese adjetivo nueva? Es interesante sefinlax
o 'l N - 03 - ’
que, de los dos términcs griegos que sirven para designar la novedad (nefs ¥y
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keinds), el término empleado casi invariablemente pare designar la realidad
nueva a la que eleva la gracia (nuevae creacidn, nueva alianza, nueva ticrra,
ete. } no es neds, sino kainds. Pues bien, de acuerdo con investigaciones exe-
géticas (10): 2) a diferenciz de nede, que designa lo que es nuevo en ¢l tiem-
po ¥y, por lo tanto, lo otro (un nuevo aflo, una nueva canaata), koinds designe
1o que es nuevo en calidad, lo itransformado, lo penovado {un hnmbre nuevo es
el mismo hombre transformadc); b) kain’s es también el término usado para se-
flalar el resultado de lae transformaciones hechas por Dics, es decir de las
renovaciones gue vienen de lc alto.

Asi el usc de un sdlo térrmino reine las dos significacivnes con el térui-
no anothen, que, constituyen la anbigledad y la riqueza dc la respuests de
Cristo a Nicodemo: "...el que nc nazee de nueve” o - traduccidn igualmente po-
gible - "J..el que no nozea de le-alto",

Asi es la tierra que nos-espera y que sé identifica con la vida eterna.
No es otra: es.la nuestrs, la de nuestra historia, la de nuestre trasbajo,
transforneda. Y transformada por el regnlc de Dins que le otorgs s nuestra
historiz y & nuestyrn trabajs el que 1o efimers, corruptitle y uortzl adguiera
perennidad, incorrupciin e inmortalidsd, lss atributos gue vienen de 1o alto,

"asi eleva la gracic & lz #icrra y a la hist:ria 3¢ lus h-ubres. El Con-
¢ilio nos lo dice en estos tres textos esencialss sobre ¢l ccontenido de la
"nueva tierra": "Bl Hijo de Diss con su encarnaciin s¢ ho unido, en cierto
mods cen todo hombre. Trabajs con mancs de hombre, pensé cun inteligencie de
hombre"™ {GS.22). Luego, "los bicnes de la dignidad husann, la unifn fraterns
y la libertzd, en una palabrs, tod.os los frutos excelentcs de 1z netureleza
y de nuestro esfuerzo, después de haberlos prcopagedc per 12 tierra en ¢l Es-
piritu del Seficr y de scuerdo con su mandato (del amsr), v-lveremos & cncon-
trarlos limpios de tada manche, iluminedns y transfigurados" (GS.39). Y asi,
"vencide la muerte, los hijos de Dins resucitarén en Criste, ¥y ic que fue sen-
brado bajc el signo de la debilidad y de la corrupcidn, se revestird de incow-

rruptibilidad ... permaneciendo el amer y sus obras..." (ib.):

4.~ Los cristianos, los que poseen éstasesperanzas, estdn situados, co-
mo dice Pablo, entre dos epifenims (wnnifesteciones), la de la gracie y la
de la gloria {(Tito 2,11-13), Bllo significa que, habiendo en clerta manera

ya, por la gracia, resucitado con Cristo, y hediende sido elevados con €1,
se ha elevado scbre nuestrs horizonte de hombres ¢l punto de llegada de nues-
tra histeria: la vida etern=z. ‘

Ello significa tanbidn que tenenos que ¢ njuger dos cosas indivisibles,
es desir, nuestra construceiin d¢ la historiz humana en Cristc, y la acepta-
cidén concrets, existencinl de su gratuidad., Trabajs y gratuidad. Dia y noche.
Olvidamcs muchas veces el sentido de la noche. "Y Dics dice & la noche: ;OCh
noche! Yo ennozco al hombres ;Si soy Yo cl que 1o hice! s un ser extralio.
Porque en él juega esu libertad que es el nisteric de los misterios. Se le
puede pedir muchn,.. Pero 1o que no hay nenera de pedirle, jDics santo! es
un poco de esperanza, un voco de confianza, vaivus, un poeo de caipma, un peco
de abandono entre nis monns. Estd todon el tiempo rigide. Pers tii, noche, hi-
ja nia, t91 consigues & veces este del herbre rebelde: que ese buen sefior con=-
sienta en rendirse un poco & mi. Que repese un poaco sus pobres ulembros can-
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sados en un lecho... Yo no quiers, dice Dics 2l honmbre que no ducrme, al hom-
bre que arde en su lecho de impaciencia y de fiebre" (11). .

la elevacidn de la gracia debe traducirse pues ¢n nosoiros en una acti-
tud que respete leos dos polos de una tensidn: el interés apasionedo por le
historia de los hombres y le apertura a lo gratuito, a lc gue scbrepasa aun
‘nuesgtras esperanzas, '

Asi Jesds resucitado, pars sus anmiges, es nuevo, distinto, glorioso y
sus intimos terden en identificarlo, en estar seguros de que es €1, Y, sin
embargo es profunda, séncillamente el nisnmo.

Los dos discfpulos (nes cuenta Iucas, 24,29-31) se acercaron’ a Emalds con
su nistericso aconpatiante, a quien, confundidos por un resplandor gloriosc
que les abria ¢l sentide de las mismas escrituras divinns, nc reconocian. El
fingid seguir adelante. Lo obligarcn a quedarse con ellos, & coner con ellos,
Y lo reconocieron porgue el Seficr seguia partiends el pan de la mlema manera...

Los discipulos entraron en la barca (nos cuenta Juan 21,4-9 y 12-13) y
en tode aquells noche no pescarcn nada. JesuUs se¢ lesg aparece glorioso en su
poder, ¥ ne lo reconocen. Cuando bajsn a tierra, &1 los espera con unos peces
asedos & las brasas. Los pedia haber invitado con une comide "gloricsa". Pero
no. Sigue siendo elnisme que conia con sus amigos del fruto del trabaje de
todas los dfas: pesende y pan...

Micntres heblzban un dia (nos cueniz ILucas 24,36-43), se les zpercce Je-
sis gloricso y es ton diferente de todo lo gque iuaginaron soore su "glorifi-
cacién’, que dudan de identificarlo "de pura zlegriz" que siente. Pero es €1
y lo comprsaden no al volver a oir alguns d¢ sus ideas o pensanientos familia-
res, sine gunndo se sienta con ellos s coner pescade y niel, vale decir, cuan-
do comulge con ¢llos en esf gren neccesidad vitel gue £
fuerte de tode el trabajo humano: comer el pan de czda die...

Y, otrs vez, cuandc Tomds (nos cuenta Juan 20,24-27) duda también pergue
el acontecimiento supera mil veces todo 12 que era dado esperer, Jesis se pre-
senta, gleorioso. Pern en su inmensa glcria, cuande icdo pedia inducir a pen-—
sar que legraria clvider 1o que padeccid entrs nosctres, lleva las nismes lla-
gas renles que unirdn para siempre su ser divino 2 la humenidad que sufre y
bustaass

Asi, 2 través de la resurreccidn de Cristo, "primicias de la humanidad
que muere"” {I Cor. 15,20), cntrevencs la vida eterna y su relacidén con nues-
tra vida.

Juan L. Segundo

(1) Escritos de Teologin. Ed., Taurus. Madrid 1961. T.I, p. 327.

(2) "Podenng seudir a una deduccidn trascendental pars precisar la esencia
irrevocsble del honbre; es decir, c¢-nsideray come esencia purznente nzatu-
ral lo que el mismo plantezuiente de la pregunta da de si. Pero de este
mnodo tampoco sabremos si no hemos puesto denasiado poco en egtz nocidn
de hombre, o si en le misma pregunta nc actds ya, de hecho y de mancra
inevitable sienpre, en ¢l que la hace, un elenento sobrenatural, que efec-
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tivonente munca podrd ser puesto entre paréntesis y que impide, en conse-
cuencia; aprehender purznente en el concepio le esencia natural del hom-
bre"., K. Bshner, ib. p. 329.

(3) Ib. p. 326-327. _ _

(¢) Tb. p. 331, S o

(5) Te. p. .334. o

(€) Le vent souffle od il veut. Plon. Paris 1954, p. 271.

(7) Ib. p. 273.

(s8) Declaracién del tedlogs catdlico alemdn Johannes Metz en el didlogo entre

narxistas v cristiancs ¢n Salzburge {29 de abril ~ 2 de mayo de 1965).
Citado pcr Ingo Hermann, L'Pumsnisme tetal ... Concilium n. 16 p. 150,
9} La prlcre de toutes les choses. Fuseun Lessianum. Bruxelles 1947, p. 72
¥ sS.
(10) Cf. R. Cetrulc Le concept dc nouveaute dﬂns 1, pensée biblique. Pro manus-
¢ripto. Tegenhoven 1961,
.(11) Cherles Péguy Le porche du nystére de la deuxiine veriu. .
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"POPULORUM PROGRESS!IO"

CAMBIO DE

PERSPECTIVA,

Intercamébio

11

La constitucidén Gaudium et Spes, sobre la Iglesia »n el nundo actual,
se sitda en la prolongacidn de la perspectiva de Juen XXIII ya seilalada en
la primera perte de este articulo (ver PERSPECTIVAS n®l4).

Para comprender la originzlided de este docuniento y el cambio de perspec-
tiva que representa en la respuesta a nuesira pregunta inicial: spor qué la
Iglesia toma posicidn frente o problemas itenporales (socizles, econdnicos,
politicos), gque, aparentemente no son de su incumbencia ?, comparemos dos tex-
tos. El primero tomado de la enciclies de Leédn XIII Immortale Dei, represen—
te la concepcidn de Iglesia subyzcente & los documentos sociales del kegiste-
rio anteriores al Concilio. Bl segundo, tomado de la Gaudium et Spes, nds per-
mitiré por comperacidén, captar el nuevo paso de ln conciencia cristianz en
su maners de concebir sus relaciones con ¢l mundo. ELl texto de Ledn XIII es
particnlarmente importente porque, como lo indice el titule de la encielice
"Sobre la conetitucidn cristian= de los Estados", estd refiriendo la Iglesia
% un aspecto importante del mundo: su organizscidn politica.

Y bien, en &l ge define a la Iglesia como "una sociedad... sobrenatural
y espiritual... completa en su génuro, y poerfecta juridicamente" (n%9). Asu-
me ella un poder sobre todos los hombres, que en renlidad pertenceen a slla,
o por vocacidn ecstén llamados a ella, y un poder tal, que por le migma fina-
lided sobrenastural de la Iglesia, estf por encimm de todo poder civil (n29).
En estw. concepcidn - que supone, como s¢ ve, una sociednd undnimemente criss-
tiana, al menos como desideratum -, todo hombre es subdito de dos poderes:
la Tglesia y el poder civil y en cuanto tal, puede verse comprometido en un
conflictu de fidelidad a una u otrs sociedad. Precisamente al tomar posicidn
frente a la posibilidad de esta alternativa, Ledn XIII expresa su concepcidn
de las relaciones Iglesia-mundo. Sefale en primer lugar, que esos conflictos
van contra la sabiduria de¢ Dios gue aun "en el mundo fisico ... atemperé lag
fuerzas notursles... con tan arrveglade moderacidén y maravillosa asrmonia, que
ni las vwnas impidan a las otras, ni dejon todas de concurrir a la hermosure
cabal y perfeccidén excelente del universo" (n?ll). Ese argumento, tipico de
una concepeidn cosmoldgica del universo, le permite pensar las relaciones
Iglesia-nundo por analogia conr la relacidén alma-cuerpe y explicas "Para juz-
gar cudnta y cudl sez aquella unidn, forzoso se¢ hace atender a la naturaleza
d¢ cada una de las dos soberanfas, relacionadas osf como ¢s dicho, y tener
en cuenta la excelenciaz y nobleza de los objetos para gue existen, pues que




la una tiene por fin prdximo y prlnclpal el ouldar de los interesess caducos
v deleznables de los howbres,y y la otra el de procurar los bienes celestisles
y eternos” (n212),

Fécil es constatar que, aunque eserita en 1885, esta enciclica refleja
une teologin que responde a una situscidén socioldgice de cristisndad, situa-
cidn ya superado en los hechos, pcro que permsneeid en la conciencia cristio-
na como idenl a reconguistar, e inspiré la eleboracién de la decixina social
cristiana en le perspectivse anzlizada en 1la primera parte de este articulo.

Comparenos ese lenguaje con el siguiente pasaje de¢ Gaudiwa et Spes: "Na-
cida del amor del Padre Eiterno, fundsads en. el ftiempe per Cristo Redentor, reu-
nida en el Espiritu Santo, lz Iglesiz tiene una finalidad escatoldgica y de
salvacidn, que s6lo en el siglo futurc podrs alcanzer rlenamente., Zstd presen-
te ya aquf en la tierra, formeds por hombres, es dscir, por miembros de la
cindad terrenz que tienen la vocacidn de formar en la propig historia del gé-
nere humeno la familia de los hijos de Dics que ha de ir zumentando hesia la
venida del Sefior. (...) De esta forma la Iglesiz... avenza juntanente con to-
do la humanidad, experimente la suerte terrena del mundo y su rezén de sser
- es actusr como fermento y como a2lms de la sociedad que debe renovurse en Cris-
to y transformarse en familia de Dios" (GS.40).

Ig:;les:.q y munde no son, on estaz perspectiva, dos poderes potencialmente
conflictuales, dos realidades substancisliente distintas de las cuales tna
informa a lo otra (analogis dc¢ le unidn ;lm“—cuorﬂo).sino ung reszlided par-
ceinl (la.Iglesia) englobada en la reziidad toisl {la humanidad) y con una
funeidn de servicio respecto a ella ('Torn en ls prorviz historia del géne~
ro humano la familia de los -hijos de Dios", "acturar como fermento™).

Esta visidn unificade de la historis de los hombres en le cual - y no
fuera de elle - le Iglesic reasliza su funcidn de servicio, caubis radicalmen-
te la perspectiva de su intervencidn en el orden sceisl y econdmico. Pnrque
esa historia de los hombres-- con sus tensiones y conflictos ~ no serd ya sé-
1o percinide bajo el aspacto de sintomas ae descomposicidn moral, para la cual
1a, ngLSl& tiene la solucidn en su cuorpo de docirina social, sino gue, en un
sentido mds profundo, esa historia serd rica en significacidn pars la tares -
nisma evengelizadors de la Iglesia, Porque en csa historia se estd desarrollan-
do, lo sepan los hombres o no, €l miéterib“de un. Dics gue se comunica, se da,
y ante el cual los hombres optan en cada unaz de sus relaciones humanas. Por-
cién de le humenidad coasciente de ese misterio, {"sacramento o -signo e ins-
trumento de la intima unién con Dics y de la unidad de todo. el género humano"
C1G.1) la Iglesia debe ausculbar esa marcha de la humanidad de la cual forma

parte, para discernir lc que en esa marcha comin es "51gno” auténtico de la
Drepar&OLOn a la recepcidn de 1a Pmldbra.'

~Por lo tanto, animar lo temporal con principios cristianos (primers pers-
pectiva) y discernir los signos de los tiempos {scgunda perspective) suponen
en la Iglesia y en-el cristianc dos actituded ruy distintes en sus relaciones
con el mundo. o o : -

“Er el primer cmso, la Justificacidn de le intervencidn de la Igleeia en
los provlemas asocisles podria sintetizarse asf: Aunque lao finalidad de la Igle-



sia es sobrenatural, con todo ella tiene el derecho y el deber de intervenir
en los problemas sociales por las implicaciones morales de la aceidn del cris-
tiano en lo temporal,

En el segundo caso el combio de lenguaje es significativo: "Ia misidn
propia que Cristo confid a l2 Igiesia no es de orden politico, cccnédmico o
gsociel, El fin que le osignd- cs de orden rﬁligioso. Pero precissmente de es-
ta misidn religioss derivan tarcas, luces y energlas gue pueden SeIrVir para
establecer y consolidar la comunidad humena".,. (GS.42).

Bs importante reflexionar sobre la difercncia aperentsmente banal entre
el "aunque" y el "precisamente" subrayados en cada parrafo. El "aungue" expre-
se une Oposicidén entre la Iglesie y su misidn y el mundo, opesicidén superade
luegd ne por una valoracidn del rmmundo sino por una motivacidn extrinseca a 61,
Mientras que el "precisamente de esta misidén..." expresa lo que el P. Chemu
Ilana "la lsy de cnherencia entre un rundo que se construye y la Iglesia en
evangelizaezén" (1). "la promocidn de la unided ~ dice la Gaudium ot Spes alu-
diende 2 uno de los signos de los tiempos - concuerda con la misidn i{ntima de
la Iglesia"... (GS.42) de ser signo de la unidad entre los hombres (1G.1),
porgue es una nisma grociz la que actida en la historie de los hombres como
dinanismo profundo de evolueidn y la que la Iglesia debe por misidn M"signifi-
car" y discernir en ese historia & Lravés de s “Gspalaiivies, g3208 Yy espe-
ranzas" de los hombres.

Segun esto la primery perspectiva supone ln mplicacidn de principios mo-
rales & un mundo ¢ambiante. El Megisterio prevalentemcnte doetrinnl tienc.co-
mo funeidn demuneciar y condenar ¢l srrer, sefialando, a la vez, las exigencia
de los principios morales gue el cristizno debe aco epiar y aplicoar. Mientras
que en la segunda perspectiva, un Magisterio prevalentemente pastoral reali-
za el andlisis de une situacidn rica @n contenidos cristisnos y exhorta a los
nienbros de la Iglesis a comprometerse en la bisqueds comin con ia humanided
no-cristiana, de una verdad a realizar en la construccidn del mundo.

Es obvio que sdélo en esta seganda'perspectiva se dan las condiciones pa-
r3 una Iglesia cn didlogo con el mundo (2). En primer lugar la valoracidén po-
gitiva de un mundo en evolucidn: "La Iglesia en virtud del Evangelic gue se
e he oonfiado... regconoce y essima mucho el dinamismo de la époct actual™
(GS.¢1), "La Iglesia recongee... cuanto de bueno se halla en el actual dina-
mismo social: sobre todo la o evolucién hacia lo unidad, el proceso de una ga-
ne socialivacibn civil y coonduicall (GS.42 ).

En gegundo lugar la conciencisa de poder aporiar algo & ose nundo, en vir-
tud de su funcidn espocifica (no a peser de elle). Aportar ol hombre indivi-
duals "¢l gentido de su prepie existoncia,... la verdad mds profunds acerca
del ser humano" (GS,41), Aportar & io sociedad: el ser "gigno e instrumento...
de la unided de todo ¢l género humano”" (IG.1) y la posibilidad “por no estar
ligada o ningune formea particular de civilizacidn humena, ni & sistema poli-
tico, econdmico o social' (GS8.42) de una actitud critica con respecto & toda
realizaecidn histdrica, o sea al orden existente.

Y en tercer lugar, lo cenciancia de ?c e él”a vwacibe del mundo (GS.44),
en definitive, un conocimiento més profunde del hombre que avanza, en la evow



122,

lucién, hacia la madurez, evolucidn promov1da ella misma por la accidn de
Dios en la realizacién de su d651gn10, ¥ que reciprocamente, condiciona la
exlstencia cristiana, y la expresién misma de la verdad revelada., Un pérrafo
de la Gaudium et Spes resume todos los elementos de esta perspectiva criginal
que se abre paso en la Iglesia, y cuyas impliceciones estamos aun lejos de
agotar: "Ia Iglesis necesita de medo muy peculilar la ayuda de quienes, por
vivir en el mundo, seen o no gean creventes, conocen a fendo las diversas inse
tituciones y disciplinas 'y comprenden con claridad la razdn intima de todas
gllas, Es propic de todo el pusbleg de Dios,... suscultar, discernir e inter-
pretar, ccn la ayuda del Egpiritu Sante, ins miltiples voces de nuestro tiem-
po y velorerlas o la 1luz de la nalabra divina, a fin de que la verdad revela-
da puedn ser mejor percibide, mejor entendids, y expresada en forma més ade-
cuada" (GS.44). ' o R

Bs oovio, finalmente, qua en esta perspectiva, la docirina social cris-
tiana. no constltuye ya un capitulo especializado dentre de la doctrina de la
Tglesia; sino que se sitda on el centrc mismo de la actividad de toda la co-
munidad por la cual e¢lla reflexione, sobre la Palabra de Dios gue interpela-
constuntemente al hombre. :

_ " La enciclica Populorum Progressio se gitda de llenmc en esta linea conci-
liar que acabamos de snalizar. Bl pdrrafo n?l3 puedc ser ccnsidersdo couc la
carte mnagna dn 1la nueva perspbctlva en que se elabore la doctrina social cris-
tiana:’ SRR

"Viviendo en l& historia ella (la Ag1981a‘ debe "escruitar les signos de
log tiempos e interpretarlos a la 1uz_d 1 Evangelic" (GS.4). Tomando parte
en las mejores aspiraciones de les hombres y sufriendo al no verlas satizfe-

chas, desea ayudarles s conseguir z2u pleno desarrcllo, y esto precisamente

porque ella les propone lo que c¢lla peced como propio: une visidn glebal del
hombre y de la humanidad",

Es por lo tanto un "humaaismo" lo que estd o la base de lu concepcidn
del dessrrollo de Populorum Prozressio: "Es un humanismo pleno ¢l gue hay que
promover" (n® 42), "un humanismo nueva (n® 20). Pero, notémoslo, un humanis-
mo que resulita de la convergenciz de 1o que proviene -de la humanidad - sus
aspiracionss profundas - y de la reflexidn cristisna que, conocédors-del mis-
terio que cpera en el mundo puede discurnir a través de ellas, la auténtica
verdad de la existencis del hombre, y ¢ ons;gulentemente, seflalar la tarea a
que se¢ debe sbocar el cristicine parn ue“V1v¢o=

. Ahora bleny dcn qué sentido podomos h“bLgr de un humanismo como fundamen-

“to de la comcepeidn del desar@ollc en Obud'enClOllkw b
El'P. Dondeyne dgfine_el humenisme come "la maners con que el hcmbre de

un periodo histdérico y dé una cullarn de- rminada experimenta su ser-con-otro-
en-el-mundo, y luege valorizd y axnresa esti oxperiencia en sus comportamien-
tos e instituciones” (3). Asf podrfamos decir que ol sistoma medieval de cas-
tas es la expr931on 1nsL1tu010nallzxda de wna mnaners determinade de experimen-
tar ol ser-~con-otiro-en~el-mundo de ese periodo: =l orden social constitiye
une jersrquis, y ol lugar que cada uno osupa en ella estd determinado por el
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nacimiento. Bl orden social es un orden natural.

4C8mo podriamos caracterizar ¢l humanisme propio nuestre pericds actual?
Y bien, en nuestro mundo que se unifica (4) emerge - porque no es algo defi-
nitivamente adguirido - un humanismo que s¢ caracteriza por une conciencia de
golidaridad humana universal en la que el sentido de responsabilidad se agu-
dize. Sin c¢mbargo, ests nueva forma de percibir las relaciones humanas no ha
dado aun origen a instituciones en ¢l orden econdmico, politice, social, gque
la expresen. Todo lo contrario, las institucicnes en el mundo occidental si-
guen siendo expresién de otro tipo de humanismo caracterizado por el indivi-
dualismo y el auto-interés, que consagra de hecho las desigualdades entre los
hombres y entre los paises, e implde la realizacién de lag aspiraciones pro-
fundas tonto al nivel de un pals como al nivel internacional. :

La enciclica constituye, pues, un andlisis de este contradiccidn entre
el humanismo que emerge y las instituciones - en este ceso el gistema econd-
mico capitalists -~ que traban la eclosidn de esa aspiracidn de solidaridad
universal ya seflalada, ' -

Y juntamente con el endlisis, la enciclica constituye un llemado urgentc
a2l compromiso de¢ los cristianos, no para la aplicacidn de una "receta" ya ela-
boradn, sino para la blisqueds junto con los demés hombres, en primer lugar de
@se humanismo nuevo que debe aun ser analizado y profundizado, v en segundo
lugar de "las transformaciones audaces, profundamente renovadoras" (5) que
restublezcan la cohercncia éntre las aspirsciones de todosg log hombres "a ser
mée" (6) y las instituciones - sistema econdmico, politico, etec. - que real-
mente las expresen.

No entraremos zqui en los dstzalles de la enciclica. Nuestro propdsite
ere simplemente, como yo lo indicamces, situerlas dentro del procese que comen-
z4 ccn 1& Rerum Novarum de Leén XIIT, sefialando la nueva perspective en que
ella fue escrita y los implicaciones que ellz tiene zn la tarea del cristianc.

. . Rieardo Cetrulo

(1) M.D. Chenu 0.P. Le¢s signes des temps. Bn "L'Bzlise dens le monde de ce
temps", Commentaires kanc. Poris, 1567, pp. 97-116.

(2) Hay que distinguir bdien ¢l diflego de la tolcrancia. La tolerancia impli-
ca unc comprensidn desde mi verdsd del error del otro que no se¢ puede eli-
minar sine szerificendo valores importantes.

El diflogo significa apertura desds mi propin verdsd a la vordad del otro
cn une bdsgueda comin. Supone, por tanto, reconocer ia necesidad del otro.

(5) A. Dondeyne. Juste promection de 1'zsssor Culiurel en "L'kglise 4zns le men-
de de¢ ce temps". p. 214.

{4) Convicene notar gue este "signo de los ticmpos": la unificacidn del munde,
estd 2 12 base de toda la enciclicea.

(5) Populorum Progressio n® 32,

(6) Pcpulorum Progressio n? 6.
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UN_ACONTECIMIENTO

ECUMENICO.

" Documento

Lo CARTA A LOS ROMANOS

Y I& TRADUCCION ECUMENICA DE L4 BIBLIA

"Bl respein de la mayoria de lis cristiancs por la Bscritura no tiene
limites; perc ese respsio se manifiesta scbre todo por gl alcjamiente”. Esta
frase de Claudel que no se reficre a una época muy lejana, ncs ayuda sin du-
da a comprender mejor por qué un observador del Concilin come el pastor Lukas
Vischer, en el informe oficial que presentd al Comité Central del Consejo
Ecuménico de las Iglesias en Enugu en ener: de 1965, no sdlo podie declarar
que "log lextes adoptados y promulgados por Vaticans IT scobrepzsan en mucho
todo 1o que las previsiones mds sudaces habian ogadd esperar del Ceneilio",
sino que afiadia, hablendo del esquems sobre la Revelaeidn, que erz "uno de
1os méds ricos en promesas", especialmente o causa del "dltimo capitulo" que
"trate del usce de la ] iblia'en la vida de lo Iglesia"., 31 capitule recibiéd.
luego un titulo tcdavia mds significstivo: "La Segradse Escriturs en lo vida
de la Iglesia". El pvastor Viccher estima que cs "quizé la perte nds importan-
te del texts", ¥s pox su lade, el pastor Max Thurian ve en &L "unz clave pa-
ra la comprensisn de tode la Constitucidn“. (...)

P e

la. Iglesia no esperd ciertamente ol Concilis pars preocuparse de le di-
Tugisn de la Sagrade Dscritura; varioss documentus recientes del magisteric
presentan exhortaciones muy fuertes en cste sentido. Aunque es preciso confe-
sar que tal insistencia era hasta agui mds bien la especialidad de nuestros
hermancs separsdss. Pero el Ceneilic fue muche nds lejos. Hasta agqui nunca
se habia tratado mas gue de traduccinnes exclusivamente catélicas, Es cierto
gue en el sigle XVII Richard Simon y luege hacia el fin del siglo XIX otros
tres franceses, un pastor protestante, un sacerdote catilico y un rabino, ha-
bian trateio de comennar une traduccidn "ecumdnica" antes de que éste titulo
se hiciera comin; pero se tratuha de iniciativas enteramente privadas y que
ne tuviercn por otra parte ningin resultads. Por primers vez un documente ofi-
eial ve hoy cen ciTpatia y aun sugiere discretamente que "estas traducciones
sean compuestas en colaboraciin con los hermunos separados™ (n.22).

“deseo del Con01llﬁ no debia tardur en cunver-
idamertc win de lo que podia razonablemente
o juzga por 1o menss por el primer fasciculo
g, 8¢ puede sin exageracidn repetir las pala-

Pucs bien, en este pun*c o
tirsc on realidad, mucho mds x4
prev ersc, Pero, sobr. tu:dy, si
de la Biblia ecuménica en fra
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bras del pastor Lukas Vischer citado mds arriba: "La realizacidn sobrepasa
con mucho lo que las mds audaces predicciones habian osodo espersr'.

4
- .

En efects, uns traduccidn de la Escriturn adoptade de comin sacuerdn por
todos los crigtianns, & pesar en sus diferencias confesinnales, constituye
ye un resultads ecuménico gque se hubicrn juzgads imprevisible hace apenas al-
gunos afios, Perc era un desafin todavia mayor eamprender una traduccidn de es-
te género acompafiada de notas, y de notas tan abundantes que forman un verda-
dero comentario continuc, Sin duda que las traduccinnes anniadas no son ed
privilegio de 1ss edici'nes catilices. Si bien es ciertc que las sociedades
biblicas protestantes no divulgan en principic sine c¢diciones sin notas ni
eomentarios, y, en particular, sin notas dogmdticas, la Biblis publicada en
Francia con ocasidén del centensrin de la gociedad biblica protestante de Pa-
ris (1818) 1ilevzba notas muy numercsas, destinadas, se lce en el prefacio, &
"aclzrar los principzles problemas que plantea 1z interpretacién de los tex-
tcs, 2 hacer las correlacicnes necesarias, e indicar, calz vez que haya lugar
para elle, las interpretacicnes divergontes gque han sido propuestas, en una
palabre, proporcionar todos los esclarecimientos deseables',

Pero el agregar un comentaric significaba, por el heche misme, renuncisr
el expediente simplista de entenderse sobre una treduccisn lo suficientemente
vaga pars que czda uno pudisra ponér en ella el sentid: que le convindera, Y
tratédndose de un textc de una riqueza tecldgica tan excepcionzl ccoms la carta
& los Romancs que aborda, ademds, las cuestinnes mds discutides entre protes-
tantes y catdlicos, parecia que habia gue esperar una perpctua confrontacidn
entre dos teolongins desde el muonents &n que cada unc estaba dceidids a no di-
luir en lo mds minimo lo quc entendia ser 1o verdad. Hds zdn, se habis provis-
to, precisamente per este rezin, juc cuand:e las posicicnes respectivos fueran
irreductibles, cadz uno cxp-ndris sucesivanmente su pr-via interyr-taciin, sin
esconder de ninguna manern "las difercntes cpeicnes c.afesionales™, come se
precise en la Introduccidn (p.16). Se ve inncdiatamentc el interés de tol tra-—
duccidn ds la cartsa o lbs Rorancs. Las largzs ncotzs, que ocupen & veces tods
la pégine y a menude las tres cuartns partes de ella, debian asi cfrecer come
ung sintesis de las dces teclogios sobre 1o may-r norte de los cuesticnes que,
desde los comienzos de la Ref :raa, opusiercn o catélicrs y "reforaadns™: fe
y obras, capnacidad o incapacidad de la inteligenciz humena para conscer a
Dios y para discexrnir el biew y el mal, justificsci’n extrinsec2 o intrinscca,
predestinacidn y reprebaciin antecedente, ete.

Pern lo més extracrdinariv es que, sobre todes estes vroblemas, el velu-
men no contiene ninguna de estas notos "dobles" o “triples". Los misnes cuto-
res fueron los primercs sorprondidos: no tuviercn nuncs que recurrir al pro-
cedinmiento previsto.

Sin duds ocurre, exactamente coms en una traduceisn exclusivamente catd-
lica como la Biblio de Jerusalén, que se proponen diversas traduccinnes o di-
versas interpretaciones., Tanmbidén sucede, aunque muy rarsuente, que una inter-
pretaciin considerada como protestante sen yuxiapuesta a otre defendida prefe-
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rentenmente por catslicos,

El caso mds tipico es quizds el de Romanos 1,20 (1). La nota explica que
"el primer Concilin Vaticano cits este texto para apnyar la afirmacidn de que
Dios puede ser conoccido con certidumbre por la razdn humana" mientras que "los
Reformadores subrayen sobre todo agqui laz wniversalidad del fendmeno religioso
v la impogibilidad de un conccimiento auténticn del verdadern Dios fuera de
la revelacidn de Cristo". Pero precisamente el lector percibe gque las dos po-
siciones, a pesar de responder = -tendenciss diferentes, no se contradicen mu-
tuanente: el teéloge catdlico, discipulo de Santo Tomds, no tendrd ninguna
dificultad en admitir, con Calvine, al.cuzl se refiere la nota, que "el sen-
timiento religioso.natural de los hambres . (el subrazyadc es nuesiro) no los
conduce sino a la supersticidn o al enceguecimiento espiritual" {ps 37)

Lo mlsmo la nota a propdsito de Rommnos 5,28, pueda tel vez pasar por
una exposicidn de la doctrina "protestante” sobre la sola fides (2). En efec-
tn, después  de haber recordado que, al texto de San Peblo: "BEstimanos.que el
hombre ces justificado por la fe, independientemente de las c¢bras de la ley",
"Tuters en su traduccidn de la carta a los Romsnss a%adid une palabre: el hom-
bre es justificads por la fe sclamente", la nota e ntinds: "BEsta.aficdidura
dio Jugor en el tiempo de la Reforme 2 une viva nolénicz. No traiciona, sin
enbargo, el pensamients de Pabls, el caul, an este pesajs, trats de retirar
todo papel o las obras en 1z jusiificascifn del nscador., Pzrz Pzbly, la fe es
el ﬁnicu cgminu haciu i1z nisericerdis de Dios". Pues bien, jme hen diche que

1z r:rt eatilica! De h;chv se srne qub 1= expre-

giin nlsma de solﬂ e EGU

pdsito de wste mismo versiculn 4 1ﬂ L“Tt& é Tf" R_W*no Cnmentnnau el pPase-
Je de Sen Pabio en 1la priniera a ;1nute; 1,8: "Sabenns que le ley es buenz, &

condicién de hacer de ella un use legftina", el Drctor Angélic: dascarts la
soluo;)n fdcily, la de la "glosz", oue distingue trecertss morales y preceptss
rituales, y precisa gque S. Puble habla de las primerss, "tal cual estén cone
tenidos en el Decdlogo”.. Hacer un usc legitimo de ellcs, wxplics, consiste

en "no atribuirles mds de lo gue contienen". En efect:z, "la ley tenia pox fin
hacer c¢onocer ¢l pecado” (y no justificar 2l hembre). Y Santo Tomds concluye
invocands precisomente Romancs 3,28: "ne hay pues en <ll.s ninguns esper.nas
de jus tlflcaclon, sino en la fe solas nosotros estimames, ea efecto, que el
hombrYe es }ustlflcadq por la fe sin las obras de la ley (Romenos 3528)".

Pero el lector ciertzmente estard curissc por examinar alguncne pasajes
pariticularronte litigiosos de. la carta a los Rommnos.

Por ejemplo, le exégesis de Romancz 2,14-16 y 25-29 (3). Yz la nota so-
bre ¢l versiculo 12 revelaba en gué rentldn log traductores Lntcrpretaban el
pasajet Pablo habla de "paganos" que 'mo c¢onocen la voluntad de Dios por una
Ley divinancente revelada, coms lu es la ley de Meisés"; y la noba acerca del
versiculo 27 aperts expllicitamente una interpretacidin que fue hace un ticmpo
1z de muchos catdliccs, puesto gque proviene de San Agustin, pero que ya no
sra defendide, sino con raras excepciones, mis-quc por exdgetes o tellogos
protestantes; se precisa en efecto, sin equivoce posible: "no el cr; tianc
de origen pugano, como lo proponen ruchos comentadores, sino, segin el contex-
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to, el pagono que cumple naturnlmente las obras presoeritas por la ley". Se
afinde por otra parte gque "la nisme idea" se encucntra "en los Bvangeliocs: Ma-
teo 12,41; Imecas 11,32", Los traductores no retroceden ni siquicra ante el
térnino "escandaloso” de "ley natural” (nota a propdsito del versiculo 12).
Convenia, més que evitar este término, a causa de que se ha hecho a menudo

de 81 un uso abusive, anplenvlo ddndole su verdadero sentide, el vnico, por
otra perte, que tuve en la nds antigua tradicidén patristica. Por ctra parte,
1z, "Biblia del Centenaxio” notaba ya a propdsito de Romanos 2,15: "Ia ley mo-
ral natural es, en ¢l alpma de los paganos, un reflejo de la ley de Moigéa',
En cuasnto a la tradicidn patristica, vid sienmpre la expresidn de esta "ley
natursl" en el precepto del amor al prédjimo conocido bajo el nombre de "regls
de orom.(vs.) : ' S ' C

El capitulo 7 de la carita ¢ los Romancs proporciona un ceso interesante
(4). Una interpretacién de Agustin, destinada a combatir mds fdoilmente el
error pelagianc, ¥y que se habfa vuelio comin en le Edad Wedie, habia sido re-
tomada con particular insistencia por 1ln Reforwa, hasta el punto de que, al
decir de Pretorius, por ejemplo, toda exégesis ocue admitia gque Pablo en Roma-
nos 7,14 y ss. describe al hombre no regcnerado, ers un "signo de somi pela-
gianismo"., Be verdad que en cste punto, cnni Todos los exegetas, tan*o protes-
tantes como catdélicos, si bicn no Scdos lcaz todlogos, estakan de acusrdc so-
bre el pensamisuto de¢ $. Pablo. Da ncia de 1¢ trndusciin ceurdnica a propégi-
to de Romanos 7,15, tendrd, sin embargo, la inmensa ventaja de vulgarizar es-
ta opinidn. Vale la pens citarla: "Parw la anyoris de los exégetas antiguos
v para algunos modernos, se trataria aqui y en los versiculos siguientes, del
cristiano. Pero se trrta mds bien del boubioe pecador todavia no justificado
por la fe". Con justicin se compars la degeripeiia de Romnos 7,14 ¥ ss. con
aquella de Gdlates 5,17, perc se sefialn u*a COO“mAP e la diferencia, mien-

tras que Agustin siempre asinils ias ds3, intorprmetonds ia vas y la otra pri-
mero del hombre pecador y lucgo dol homnrs _Lgono“"do= fois “,fmcn+e la situa-
cidn descrita aqui se vuelve o ennenirar wrarafsormada on 1o vida el creyen-
te (Gdlatas 5,17), peroc de maners ruy dosiinita’. Se¥alemcs £ rg¢mepte el fe-
1iz esfuerszo vor "transcxibiz™ ¢l pensomicnso de Paplo on ezie gcr¢°ﬁ mnodernas:
“el pensesmiento de Peblo s¢ nedria uranscr;blr muy exsctarente en tCrminos de

alienacidn {en el sentide prefusdo de esta conforas cu etimolcgias
pertenecer 2 otro). El pcecado eliena 2l hom el ECDbldJ de que lo com-
proncte en un destine que centrndisce sus aspiraciones profundas § 1o vocacidn
a ia que Dios lo lleoma, Fsta es lr. contoncdiceisn are Pablo vone Vﬂ 2videncia
mostrando que 21 homdre deses, ¢l dien - ariela. pero sin &rito, ovitar el mal',

Pero los p_ohle;zs de la justifica;i’ v ode 12 predegtinacidn retendrdn
quizd més 249n lao atencidn del 1eslorn caudlico ue deses oraxe con el led-
logo reformzde, Las férmulan adop’ades fe comin acucrde me »Anccen notwaGmen-
te 31gn1*1cau1vas. He agui alguwnos ej=iplos,

A propésito de la justificzceion {5) pucde leerse 1a lorge aota con res-
pecto a Romanos 3,243 "Ia justiciz de Dics, - ‘fjusviz gnlvificaY, como se
rrecisa, en virtuld de la cual ITics “permanece fiel 2 i v o su designio
de salvar a lcs hombr - se gjer-s con rospecic 2 bre pecndor desti-
nado por su pecado & 1n Slers Dios, Culmlnu cen un vereGicso de gracia que

~

¢

ﬂa
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no requiere del hombre sino uns humilde aceptacidn, lo obediencia de la fe.
Toda justicia propia o autojustificacidn estd por lo tante exeluida", Signe
unz serie de refercncias. Pero se efinde inmedintamente: "Con todo, &l acto
gratuito de Dios que justifica al hombre erca en é1 la vide nueva; comunicen-
do al hombre la justificacidn gr#tulta, Cristo inesugurs en &1 la vidzs del Ks-
oiritu (Rom. 8,2), la santificacidn (I Cor. 1,%0). Bl justificado se pone al
servicio de la JustA01a, es decir de wna vida aprobads por Dios {Rom. 6,13,
20) 'y lleve por lo tanto fruto = lz gloria de Dios (Rom. 7,43 Fil, 1 11)"

A propésito de Rem. 4,5, dorde S. Pable definme al "ercyente™ como "el que no
efectia obras'" la noia aclara: "esio no siznifica gue, en la fe, el hombre
permenezea pasivo. Le fe moviliza &1 hombre entere y lo cempromete en la ac-
tividad del amor (G&latas 5,6) pero no tiene nada de une dbra legal,

Y estd sobre tode la nota s DropOSltO dc Rom, 4, 7, en donde se¢ tradujo
el versiculo del salmo 32 citado por S. Pablo: "Folices aguellos cuyas ofen-
.sag han sido perdonadas y cuyos pecados han sido bowredos”. Y la nota proci-
sa: "literalménte: cubiertos. Segin la terminologin del Antiguo Testamento,
cesta palabra significa que esos pecados han sido, no solamente recubiertos,
de manera que Dios, o el hombre, no los vean ye, sino gue han sido aniquila-
dosy Qque ya no existen- (sigue una serie de referencias), como lo muestra
agqul el purnlellsmo con la idea de perddn'.

s verdad que, a:propésito dc Rom. 6,23, cn donde S. Pablo distingue muy
claromente como se ha dicho; POT wnn pa rte "ol proceso que conduce & la muer-
te" ¥y que "pertenece a la justa retribucidn (salario)™, y, por otra parte "ol
proceso gque conduce a la viga eterna' y gue "es obra de la miscricordia grao-
tuita de Dioe (den gratuito)", la nota scfiala, con todo, gue "acerca del pa-
pel de las obras del hombze en estu proceso, las doctrines catélica y protes-
tante permanecen divergentes®. Poro no dice ddénde se encuentra ln divergencia
¥ quizd es legitimo preguntarse si ésia no estard mds en le explicoeién teo-
1égica gue en 1a afirmacifn Goctrinnl dado que zc estd de =2cuerdo cn adaitir
que 1z justificacisdn "crez en ¢l justificado 1o vida nueva, gue "Crigto ineu-
gure en £1 12 vide del Esririiz" y, sobre todo que "el justificadc... lleva
frufos & la gloria de Dios".

El problem=z dc ls predestinzcidn se¢ pilantes principslnente con ocasidn
del capitulo ¢. Por sjerplo, ¢n el versiculo 13, la cxpresidn empleada por
Mrlaguias: "imé & Jacod ¥ odié & rzei", de 1z cuzl se ha sbusado a menudo,

ica como un "scmitismo” en luwrar de: YPreferi Jecob s Esad", y se re-

cucrds a "Le. 14,26, celarado por ki, L0,37". Pero, sobre tode, =finde lo no-
ter "No se trata agui de un juxcio de¢ wvalor sobre ics des hijos ds Isaec si-
no del lugsar y del »apel de iz desnendencin (ol sabrhyéﬁo os nuestro) de ca-

da ung de e;los en la historiz do lo sclivaciénth,

Hueva afirmacidn a prondsito dul ver. 15: "I cste capitilo no se treta
en primer térimiro de 1z szalivacidn edorns de los 1na1"1duos, ciro de su luger
en el plan de Dios pera Isrcel y, por medio de este pucblo, nara la humanided”.

A propdsite de lao afirmacidn &gl ver. 16 se recuerda gue. "agui como en
el ver. 18, sc¢ trata de¢ 1z ¢leccidn ¥ no de 1o sentificacidn y ssivacién i~
nel", En términos escoldsiicos se dirisa: de la predestinecidn a a2 gracia y
no & la gloriz. Lo roia 2xmlies “Poblo ouiere afirmer guc los esfuerzos hu-
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manos ‘son impotentes pare hacer acceder al hombre & la justificacidn. Dice -
en otra parte muy bien que el hombre, justificade por la gracia de Dios, no
podrﬁa dispensarse de la lucha y del esfuerzo" (smgue una seric de referen-
cias

Y a prepésito del ver. 18, del cual sabemos gque Calvino deducia que Dios
habia crezdo 2l Faradn para 12 condenacidn, se declara lo mds afirmativamen-
te pogible: "Pablo no tienc en vista ni la culpebilidad personal del Faradn
ni su reprobacidn eturna. Afirma que 1la actitud del persseguidor era parte de
un plan superior dc Dios: sin saberlo, ¢l Faradn, por su obstinacidn, coope-
rzba a la realizacidn de le. promesa'. ) '

{quién no ve la importancia para el diflogo ecuménico de teles notas?
Se pcdrian fédcilmente multiplicar los ejemplos. Y si verdaderamente un comen-
tario asi de 12 carta a los Romanos estoblecido en comin con nuestros herma-
nos separazdos ha sido posible, ino hay que concluir de shi que estzamos menos
zlejedos los unos de los otros de lo que pensdbancs?

Sob“e todo, porgque nz2die ignors el pepel determinante que Jjugd la carta
& los Romenos en los origencs de la Reforma. Lz Introduccidn 1o recuerda bre-
vemente, demasizdo brevemente quizis,

. En efecto, fue 2l explicar la carta a los Reom=2nos en 1515-1516, cuando
Intero elobord su sintesis tcoldgica, en un comentario dél gue H. Strohl pu-
do decir gue "nos hace asistir 2l desarrollo dcl pensamientc religiosc de
Interc"; aclarando =2uUn que "las obras de los =2fios siguientes no afadirdn ye
cagi nada a las idess fundamentelss",

Lo que es menos sebidoe, es gue fue igualmente al preparar el comentario
de la carta 2 los Romanos, cu=ndo Calvino de hecho elabord &1 también su pro-
pic sintesis teoldgica. El comentaric aparecid en merzo de 15403 pero estaba
yo acabade desde noviembre de 1539, como lo antestigua le dedicatoris. Calvi-
no habfs publicado ya, c¢s verdad, en 1536, la primerz edicidn latina de la
Institucidn Cristisna; peroc no se trotzba, =n resmiidad, sino de une cspec;e
de catecismo supcrior sin ninguns pretensidn teoldgica propinmente dicha: sus
525 pégines de mimisculo formnto, verdedera edicién de bolsillc, seguian el
orden cnitonces tredicional de los catecismos: el Decdloge o lz Ley, el Simbo-
lo de los Apdstoles o la Fe, 1s Oracién dominicel o la Oracidn, las férmulas
del Bautismo y de la Santa Cone o los Sascramentos. A esto se nfiedia un quin-
tc capftulo contra los "falsos sacramentos" y un seXto sobre la libertad
cristianc, el poder e¢clesidstico y el peder politico. Como convenie a un ca-
tocisme de este género, Celvino permanceiz cn ¢l plano de la préctica: ape-
nes un pdrrafo muy corto ~bords la tecologiz tan tipicamente calvinista de le
eleeeidn. Por el econtrario, 1- ubgunda edicidn cparccida tres afios mds torde,
en agosto d¢ 1539, constituin pricticomente une obre nueva gue gxponia en 17
cnpitulos todes las tesis principales del Calvinismo. Por otra parte, el au-
tor es perfeotamente consciente de elle y tuvo cuidnde de prevenir al lector
en el prefecio de que "sdlo csta segundsa edicidén corrssponde por fin 2}l titu-
10 de la obra®. Ahcra bien, las fechas bastan pors drobar que Calvino prepa-
ré esta segunda edicidn en ¢l preciso momento on que componia su comentario
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a la carta a los Romenos. BEs por lo tanto a partir de este misma carta, gue
fue elaborada una obra de la que se pudo decir que "se convirtid como en la
sustencia de la teclog{a y de la picdad reformada en Francia y en el mundo".

Y lo que es verdad de Lutero y de Calvino lo es quizds més aln de Feli-
pe Mclanchthon y de la obra que €1 intituld "Loci commmunes rerunm theologica=
rum'", obrs que Lutero desde 1525 llamsba un "librito invieto, digno no gélo
de la inmortalidad sinc de ser.inscrito en el Canon de la Iglesia" y que for-
mard, en efecto, segin la bxpres;on de M. Goguel, "la primera dogmitice lute-
“rane'. Melanchthon misno nos explica en el prefacio cdémo fus compuesto. De-
biendo comentar a sus alumnos la carta = los Romanos, Melanchthon hebia cla-
gificado y distribuido metddicamente los principales temas de e¢lla. El manus-
crito habia cafdo entre las manos de los alunnos y éstos, de los que Melanch~
thon nos dice que, "spruehz mis el celo que el juicio" lo encontraron tan
practico que lo hicieron circular. Melanchthon adoptd la Unieca solucidn efi-
caz en ose caso: publicéd E1 mismo ¢l manuscrito en cuestidn debidamenie revi-
“sado y corregido. &par901o en Wittemberg en 1521 ¥ correeponde exactamente
2l titulo gue le dio su autor. Comicnza con una expesicidn de las fuerzas del
hombre y del libre arbitrio, luege 3¢l pecado, de la ley, dcl evangelio, de
la gracia, de la justificacidn por la f¢, de la caridad, de la esperanza, del
hombre viejo y del hombre nuevo, de los sacramcntos verdaderos y falscs; ter-
mina con tres capitulos que tratlan de la caridad, de los magistrados y del
escéndolo, que corresponden cexactamento a los tres capitules 12, 13 y 14 de
1ls carta a los Romanos. La "primera dogridtica luterana" es pues, pura y sim-
plemente, unn "dogmdtica de la carta o los Romancs'"; & través de los "Loci
comunes" va a inspirar y a determinar la teslogfa de tode la Reforma

Tn ostas condiciones sc comprendc mejor hasta oué vunto une edicidn de
este mismo cexta, traducida y comentada en comin por catdlicos y protestontes,
pucde constituir un verdadero "aconteciniento ecunénico" y por aué el corde-
nzl Bea, rccibiendo ¢n Roma, en cnoro dltimo,. o los reproscntanics de las So-
ciedades biblicas llegados para exandnar las 3051b111dﬁues de una colaboracidn
con los catélicos para esitablecer tra du001ouus de.lae Riblia y difundirlas, po-
dia declarar gque se tratabz de una "obra fundanental y v1t31 para ¢l porvcnir
dcl cristianismo. Y no dudeba ni ciquisra en afadir: "no me perece cxagerado
afirmnar gue uns tal cooperacién constituye dro de los hechos més importantes
de iz historia del cristianismo contenperdneo". ' ' .

Rona, Instituto Biﬁlico._ Stanislzs Lyonnet, S.J.

(Este articulo es una traduccidn sbreviada del original frencés aparecido-en
12 Nouvellc Revue Théologique, Lovainsz, mayc de 1967). -

(1) El-autor sc rcficre zqui = la controversiz sobre el grado en gue el peca~
do originel afecté la nstursleza humana. Le oposicién clésica seria la
siguicnte:s. segin los protestantes hasta $2l punto que le es imposible al
honbre vn conceinicnte de Dios-y del'bien capaz de conducir su existenciaj
segin los catdlices, sceria posible un auténtico conocimiento naturel de
Dics y:un conccinientc notural de 1la ley (lcy netural). Notz de PERSPEC-
TIVAS,
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(2} Se hace =qui referencia o otro punto célebre de controversis que clésica-
mente se expresd asi. Mientrss los protestantes atribuian 1a justifica-
cidn y por ende la salvacidn a2 le sola fe, los catdlicos la antribuisn a
la fe acompefinda de obrrs. Nota de PERSPECTIVAS.

-EB) Ver nota 1,

4} La referencic es aqui a la célebre controversin sobre si la trensforma-
cidén opernds por la' gracia 1llegaba al interior del hombre (opinidn cuté-
lica) o consistia en una declaracién por is que Dios lo declarabn justo
en razén de la justicin de Cristo, pero sin que el hombre dejrre en lo
nés rinino de ser el pecador gue crz (opinidn protestante) Notn de PHRS-
PECTIVAS, '

(5) Ver nota 2.

INFORMAC 1ON

Prstoral de Conjunto.-

Lfs difcerentes Sub-comisiones gue forman terte de 1la
Coisidn Arquidioccsens de Promocidn Pastoranl (CAPP) contindan sus trabojos.

Nog ho llcgado recicntemente ¢l nlan pastornl claborade por la Sub-comi-
si6én de zonae ovientado o la prorocidn del laico. Destacamos con alegria cl
eafuerze realizado por asumir las perspectivas conciliares en el trabaje al
nivei du las diverssas zonas o gruros de parroquiss. Dentro de c¢sc plen se
previn pars el mes do Scticr.hre jornsdss ds forwmeidn concilizr phra laicos.
Parn prcpar r estas jorntdes se dedica la predicacidn dominical del mes de
2gosto en 1z Arquidideosis a2l ftenzs Le funcidn del lnico en ¢l munde. EL 41~
tiio dowingo d¢ Agesto, un loico dirigizd ie pelabra =~ la conunidngd,

Pronsas

Drmos iz bienvenide o le Revisia Vispern, dSrguno del novimiento L.A. de
Pax Rorenz, y le augurames un fclis éxitc sn su labor de reflexidn cristiana
sobre problemag Intinonmericonos.

S~ludamos tawbidn 1n wparicidn de lz Reviste Vide Pastor2l con abundante
decumentacidén oficiel de 1z Iglesi- y parivicularmente del Bpiscopzdo Urugusyo.

Catugquesis y Liturzia,

Crgznizndas por ¢l Oficio we Cutequesis y 1a Comisidn de Liturgis, se rea-
liznron 3 jornzdas sacerdotzles on diferéntes didcesis de 1o Repidblica. Del
22 ~1 26 de meye, en Floridw prea las didcesis de ¥leoride y Cenclones, con la
apisteneis do 30 sncerdotes. Del 7 Al 7 de julio, en Fray 3entos para las
dideceis de Saito, Murcedes y San José, con la. asgintencia de 59 sacerdotes.
Y del 11 ~1 14 de julio en 1o arquididcusis de hontuevideo, con la esistencia
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de 70 sacerdotes.
El tema de esas jornzdas: La celebrazcidn de la Palabra, permitié a los
en

<

sacerdotes asistentes una reflexidn comin sobre lo homilia dominical

su relacidn con la historiz de lz salvacién, con la problemitics del hom-
bre actusl y con la celebracidn eucaristica.

Dirigieroen estas jornadss los PP, Mario Hermdndez, Carlos Bermardi,

Orlandoc Romero, andrés Assandri y Roberte Viols.
I LR B N B B B A BN )

Con motivo decl cditorizl de nusstro n?ld "Apostande & le perturbacién "
hemos recibidc walicssa ruestras de adhesion. Agradecemos sz todos
los gque nos han manifestado de esta forma la comprensidén de la linea que

PERSPECTIVAS se ha propuesto seguir sl servicio de la Jglesiay

CORRESPONDENCIA

Sefior Director:

Hacemos referencia & su Editorial "Apostzndo a la Perturbacidn®, publica-

v

do en el N2 14 de junio de 1967.
Los intcgrantes de este Grupo quercmos manifestarle nuestra adhesidn por
ese texto franco, claro y precisc, cuys publicacidn consideranos sumemente po~
sitiva, ' -
Recibe las expresiones de nucstra estima.

Sonia Bonilla - HMaria I. Barnetche - Pablo Cristinz y
Sraz.~José E. Ferraro y Sra. - Zuz I. de Rscagno ~ Miryen

Varela - Dzniel VAzquez Diago y Sra.

KMontevideo

Centro Pedro Fabro




